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RESUMEN

Analizamos comprensivamente las experiencias de resistencias diaspdricas y de género de mujeres
mapuche profesionales del sur de Chile, con las cuales ellas problematizan el modelo colonial, patriarcal y
clasista imperante. Considerado la perspectiva de género interseccional, focalizada en las diversas y
heterogéneas matrices de opresion que las mujeres racializadas afrontan en diferentes contextos
sociohistéricos, hemos desarrollado una etnografia multisituada con entrevistas en profundidad, para
llegar a las vivencias significativas de 20 mujeres de las regiones Metropolitana, Biobio, La Araucania y Los
Rios. Los resultados nos muestran que la situacién diaspérica de las mujeres mapuche transforma su
identidad mapuche y de género, tensionando, con ello, su mundo privado y publico. También, coexisten
desgarros y resistencias que ellas crean y re-crean, a partir de sus propios saberes mapuche y las practicas
discursivas con las que enfrentan las opresiones de clase, raza y género. Concluimos que las mujeres
mapuche profesionales, en el contexto del devenir diaspérico, llevan la resistencia no sélo a sus espacios
sociolaborales, sino que también a sus relaciones familiares, a sus activismos politicos y a sus relaciones
de género.

Palabras clave: interseccionalidad, mujeres mapuche profesionales, resistencias diaspdricas, saberes
mapuche

ABSTRACT

In this study we seek to understand the experiences of diasporic and gendered resistance of professional
mapuche women in southern Chile, with which they problematize the prevailing colonial, patriarchal and
classist model. Considering the intersectional gender perspective, focused on the diverse and
heterogeneous oppression matrices that racialized women face in different socio-historical contexts, we
have developed a multi-situated ethnography, with in-depth interviews, to reach the significant
experiences of 20 mapuche women from the Metropolitan, Biobio, La Araucania and Los Rios regions. The
results show us that the diasporic situation of mapuche women is transforming their mapuche and gender
identity, thus putting a strain on both their private and public worlds. Also, tears and resistances that they
create and re-create coexist, based on their own mapuche knowledge and discursive practices with which
they confront class, racial and gender oppressions. We conclude that professional mapuche women, in the
context of the diaspora, take resistance not only to their socio-labour spaces, but also to their family
relations, their political activism and their gender relations.
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Resistencias diaspodricas e interseccionalidad: Mujeres mapuche profesionales en la ciudad de Santiago y el Wallmapu

El Wallmapu, territorio histérico mapuche, fue
reconocido como tal durante el siglo XVII por la Corona
espafiola (Mariman, 2019; Pichinao, 2012; Zavala, 2008).
Sin embargo, en la segunda mitad del siglo XIX en Chile,
el pueblo mapuche es despojado de este reconocimiento
(Alvarado, 2016; Ancan & Calfio, 1999). Esto producto de
la posguerra que acontece durante y pos campaiia militar
denominada “Pacificacidon de La Araucania”, dirigida por
el Estado de Chile y ejecutada por el ejército para
apoderarse de tierras, territorios y recursos de las
familias (Nahuelpan, 2012). Estos hechos configuraron la
pérdida de autodeterminacién, de tierras y de derechos
colectivos (Ancan & Calfio, 1999; Mariman, 2019;
Nahuelpan, 2012; Pichinao, 2012), causa principal de la
situacién diasporica.

La pérdida de gran parte de las tierras y el consecuente
empobrecimiento del pueblo mapuche, fueron
determinantes en el desplazamiento de las familias
mapuche hacia las grandes ciudades, principalmente
hacia Santiago (Abarca, 2002). Se trata de la didspora
mapuche (Ancan & Calfio, 1999; Mariman, 2019), que
refiere no sélo a un simple desplazamiento geografico,
sino que a un verdadero exilio exterior e interior marcado
por la lejania con la tierra, el lof, espacios de colectivos
territoriales constituidos por troncos familiares comunes
que poseen estructuras organizacionales propias
mapuche, y la familia (Huenchuiiir, 2015). Se afectan las
relaciones, las configuraciones del mundo interior, las
condiciones de vida y las emociones provocadas por el
exilio, consecuencia inalienable del dominio colonial de
los pueblos originarios de América Latina (Hall, 2003).

La didspora se configura por desplazamientos forzados de
sur-norte. No obstante, el retorno mapuche del norte
hacia el Wallmapu, es, en efecto, otro movimiento del
mismo proceso diaspoérico (Ancan & Calfio, 1999). Ambos
movimientos conforman la denominada diaspora
mapuche, que moviliza las corporalidades y las
identidades, fragmentando, fracturando, pero
constituyendo (a la vez) mdltiples maneras de
identificarse (Hall, 2003). Esto puede apreciarse en la
desterritorializaciéon de las generaciones jovenes, que
deben “diasporizarse en el exilio” (Senkman, 2018, p. 10).
Son ilusiones por una mejor vida, entre el desamparo vy la
desolacién (Echavarria-Canto, 2017), transformando las
relaciones sociales y los posicionamientos politicos de las
mujeres mapuche (Huenchuiiir, 2015): he ahi un aspecto
relevante.

Si bien la didspora mapuche involucré tanto a hombres
como a mujeres, ellas, producto de la rapida insercion en
el trabajo doméstico remunerado, transitaron en mayor
medida hacia la vida en la gran ciudad (Bello, 2002). A
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pesar del marcado proceso de revitalizacién linglistica,
alimentaria y ritualistica, ocasionado por las mujeres
mapuche al interior del propio movimiento politico
implicado (Garcia-Mingo, 2017; Huenchuiiir, 2015), su
presencia no recibié la atencidn necesaria (Montecino,
1986).

Lo anterior implica una condicién de invisibilizacion y
escasa valoracion social por parte de la sociedad chilena,
pero también mapuche, tras ejercer trabajos domésticos
remunerados (Alvarado, 2016; Nahuelpan, 2013). Esta
condicion es vivida, incluso, por las mujeres mapuche
profesionales, quienes experimentan discriminacién en
los distintos espacios académicos, segun lo indica la
evidencia disponible (Huenchudir, 2015; Millacura,
2015). Las mujeres mapuche profesionales, por ejemplo,
sienten esta opresion, la cual se ancla en razones de clase,
raza y género que conforman un contexto donde se les
exige validar constantemente su capacidad intelectual
(Cumes, 2014; Curiel, 2007; Huenchuiiir, 2015; Platero,
2012).

Considerando la condicién diaspérica que viven las
mujeres mapuche profesionales en Chile, surge nuestra
pregunta: ¢cudles son las resistencias que ellas
despliegan frente a las opresiones generadas por razones
de clase, raza y género? El propdsito de la investigacion
es analizar, desde una perspectiva de género
interseccional, la condicidn diaspdrica de las mujeres
mapuche profesionales, especificamente en las dreas
familiar, educacional, laboral y social. Esto forma parte de
un estudio mas amplio, realizado entre los afios 2017 y
2018 en la Region Metropolitana, Biobio, La Araucania y
Los Rios, en el que se entrevistdé a 20 mujeres. Hemos
analizado la relacién de las mujeres mapuche con el
mundo urbano y el mundo rural, y con sus asentamientos
de origen, los lof. Ademds, hemos analizado el significado
y despliegue de saberes mapuche, en cuanto a sus
resistencias practicas y discursivas frente a las opresiones
interseccionales vividas en su devenir diaspodrico.

Enmarcamos el estudio dentro de un enfoque cualitativo,
siendo la metodologia de tipo etnografica multisituada.
Reconocemos los desplazamientos geograficos y sociales
multiples, con sucesivos cambios en esta época
contemporanea (Clifford, 1999). La dispersion geografica
mapuche y su asentamiento cada vez mas urbano que
rural, nos invita a pensar en la rurbanidad (Micheletti et
al., 2019). La rurbanidad reconoce los espacios
intermedios del sentir, la autodefinicién y las relaciones
que personas y colectivos presentan en su vinculacién
con el mundo urbano vy rural, asi como las concepciones
de mundo vy las practicas asociadas a uno u otro espacio
(Micheletti et al., 2019).
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Mujeres mapuche e interseccionalidad

Las relaciones y significados de las categorias de hombre
y mujer se remiten a construcciones socio-histéricas, mas
que a definiciones bioldgicas (Pujal, 2005; Scott, 2008).
Asi, el género como un dispositivo de poder, oprime a las
mujeres en su relacién con los hombres (Pujal & Amigot,
2010). La denominacidon ‘mujeres’, y de acuerdo a los
continentes y sus interacciones, practicas, instituciones y
creencias, varia en tanto su practica discursiva como en
su significado (Pujal, 2005).

De manera similar, la raza, como dispositivo de poder y
marcador de la misma, propicia la separacién social, tal
como lo hace el género o la clase social (Hill Collins, 2012;
Platero, 2012). Las opresiones son simultdneas vy
versatiles en las corporalidades, entrelazandose vy
mostrando imposibilidades de separacion analitica
(Platero, 2012). Entonces, el racismo, para los feminismos
interseccionales, es wuna estructura auténoma de
opresién, pero que se encuentra unido a otros ejes de
divisidn social en las jerarquias de poder (Brah, 2011).

La situacion de las mujeres de los pueblos originarios no
implica sélo invisibilizacion y subordinacién patriarcal,
sino que mas bien de clase y raza (Cumes, 2014; Curiel,
2007; Tapia, 2018). En los movimientos politicos
feministas occidentales suelen ser objetos, pero no
actoras (Cumes, 2014; Curiel, 2007; Tapia, 2018). En
particular, a las mujeres mapuche se les reconoce
escasamente por su participacion politica y sus practicas
de resistencias generadas frente a las opresiones
patriarcales, coloniales y clasistas que cruzan sus
trayectorias de vida. Mds bien, dichas mujeres son
superficialmente resaltadas por la ciencia social
latinoamericana (Cumes, 2014; Curiel, 2007; Tapia,
2018).

Si bien las mujeres mapuche profesionales pueden
definirse como privilegiadas por el hecho de alcanzar
estudios superiores, esto no necesariamente les asegura
el término de las injusticias sociales (Mato, 2014). Sus
desafios son pensarse y situarse desde sus propias
memorias histdricas para dialogar y conjugar el presente
con el pasado, creando esperanza (Rivera, 2018). Sus
resistencias son, en efecto, coexistencia de sus memorias
colectivas y mapuche revitalizadas, lo cual queda en
evidencia cuando se analiza el caracter colectivo de sus
practicas politicas (Duquesnoy, 2015). Las mujeres
williche, al sur de Chile, generan reivindicaciones al
interior de las propias instancias socio-politicas mapuche,
llevando su reivindicacion, incluso, en organizaciones
occidentales que van mas alld del género (Duquesnoy,
2015).
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Método

La investigacién se aborda desde un enfoque
interpretativo y cualitativo (Canales, 2006), enfatizando
en el significado que las actoras atribuyen a sus propias
experiencias de vida (Delgado & Gutiérrez, 1995). El
analisis conjuga la interpretacién de la investigadora y de
las mujeres mapuche profesionales asentadas en
Santiago y el Wallmapu, quienes integran lo que se dice
en una organizacién reflexiva del conocimiento
socialmente distribuido, donde lo significativo es aquello
que surge de la propia experiencia de las actoras del
estudio (Berger & Luckmann, 1986; Schiitz, 1993; Schiitz
& Luckmann, 1973).

Dentro de este enfoque, utilizamos una metodologia de
tipo etnografica multisituada (Clifford, 1999), lo que nos
llevd a un desplazamiento sucesivo como investigadoras.
La condicion diaspdrica de las actoras las lleva a
posicionarse situacional y contextualmente en dicha
condicién, reconociendo la ‘multivocalidad’ y diversidad
de significados al interior de las propias culturas (Clifford,
1999). Asi, fuimos reconstruyendo y traduciendo
significados culturales desde las multilocalizaciones
geograficas y simbdlicas, tomando distancia del caracter
tradicional de las etnografias (Marcus, 2001).

Nuestra intencién es contribuir a un conocimiento
situado, objetivo, pero no neutral (Haraway, 1995),
contextualizado en las diferentes experiencias de las
mujeres mapuche profesionales. Esto da sentido a las
ideas y practicas de las personas en las investigaciones
etnograficas (Clifford, 1999; Marcus, 2001), posicionando
a las mujeres mapuche profesionales en su calidad de
actoras. En consecuencia, también, es menester
posicionarnos como mujeres mapuche investigadoras,
comprometidas con su pueblo nacién, con un horizonte
basado en la ‘reflexividad fuerte’ (Garcia-Dauder, 2003),
que transparenta una posicion metodoldgica y
epistemoldgica, siempre presente en toda investigacion
cientifica, pero escasamente reconocida (Garcia-Dauder,
2003; Haraway, 1995; Harding, 1996).

Las observaciones etnograficas propias del trabajo de
campo se desarrollaron entre los meses de noviembre del
afio 2017 vy abril del afo 2018, en las regiones
Metropolitana, del Biobio, La Araucania y Los Rios. El
acceso a las actoras del estudio lo hicimos mediante el
método de bola de nieve (Taylor & Bogdan, 1990). Asi,
una mujer fue recomendando a la otra como actora
pertinente para la investigacion, hasta alcanzar el criterio
de saturacidn (Taylor & Bogdan, 1990). Definimos tres
criterios para incluir a las mujeres en el estudio: (i)
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identificarse como mujer mapuche; (ii) tener mas de 18
afios; vy, (iii) tener un asentamiento en la ciudad de
Santiago igual o superior a seis meses. Para acceder a la
informacién necesaria, empleamos entrevistas en
profundidad a 20 mujeres mapuche. Esto, lo
complementamos con observaciones participantes en los
espacios sociales, laborales y familiares de las actoras del
estudio, siendo sus testimonios grabados y transcritos
para el consecuente analisis.

Realizamos un analisis de contenido tematico (Caceres,
2003; Diaz, 2018), estructurado en dos etapas: (1)
codificacidon y refinacién de la informaciéon obtenida
(Taylor & Bogdan, 1990), y (2) ordenamiento de la
informacién codificada por medio de categorias y
subcategorias. Ademas, realizamos una lectura sucesiva
de las notas observacionales del cuaderno de campo
(Hammersley & Atkinson, 1994), con el fin de alcanzar el
sentido practico discursivo construido por las mujeres
actoras de la investigacion.

Consideraciones éticas

Desde los aspectos éticos, utilizamos el consentimiento
informado y la participacidn voluntaria de las actoras.
Cabe sefalar que este estudio se enmarca en un
programa de doctorado de una universidad espaiola.
Esto implica que no es obligatorio someter la propuesta
de estudio a la aprobacion de un Comité de Etica. Es mas,
la orientacion académica es cefiirse al Manual de Buenas
Practicas en la Investigacion Cualitativa, elaborado por la
Universidad Auténoma de Barcelona (disponible en:
https://www.uab.cat/doc/Bones-Practiques-Recerca), el
cual seguimos a cabalidad.

La ética situada en contexto nos invitd a respetar las
formas que las mujeres mapuche profesionales adoptan
para relacionarse socialmente, desde las practicas
mapuche. Esto implicé respetar tiempos y ritmos propios
de la cultura mapuche, donde fue clave el
establecimiento de relaciones de confianza entre
nosotras como investigadoras y las entrevistadas. Por
razones histéricas de las memorias del despojo (robos de
tierras por medio de firmas engafosas), se omitid la
solicitud de firmas de consentimientos informados a las
mujeres. En su lugar, se prefirié la aceptaciéon de la
grabacién de las conversaciones, junto con el resguardo
de las identidades personales mediante el uso de
pseuddénimos.

Resultados

Los testimonios de las actoras, y sus implicancias en las
construcciones identitarias femeninas mapuche, nos
permitieron establecer tres grandes categorias: (1) los

despojos nos hicieron viajar; (2) los desgarros y
transformaciones; vy, (3) creacién-recreacion de practicas
de resistencias.

Los despojos nos hicieron viajar

La desigualdad social se presenta como una constante en
la vida de las mujeres mapuche en Chile. Quienes son
profesionales, en particular, debieron alternar el trabajo
doméstico remunerado y no remunerado, y el cuidado de
terceras personas como las hijas e hijos, con su propia
insercién y desarrollo profesional en el mercado laboral.
La interseccionalidad que afecta a las mujeres
racializadas (Brah, 2011; Hill Collins, 2012; Platero, 2012),
no sélo se define por su condicién de género, de clase o
raza, sino también por los acontecimientos relacionados
con el cuidado y con las trayectorias profesionales
desiguales, estén éstas relacionadas con el desarrollo de
carreras académicas, o bien, con la insercidn en el
mercado laboral. De alli que, dentro de las propias
trayectorias universitarias de las mujeres mapuche
profesionales, se alternan el trabajo doméstico
remunerado y no remunerado, con la formaciéon vy el
ejercicio profesional.

El empobrecimiento estructural alenté a muchas mujeres
mapuche a emprender el viaje hacia las ciudades,
principalmente a la ciudad de Santiago. Esta ha
representado un lugar de oportunidades, especialmente
a nivel laboral (Abarca, 2002; Bello, 2002), pero también
ha significado un lugar de sufrimiento (Abarca, 2002;
Alvarado, 2016; Millaleo, 2011; Nahuelpan, 2013). En
este contexto, Guacolda explica:

‘Practicamente uno pensaba que la vida de ellos era
mucho mds fdcil, por el hecho de estar en la ciudad, cosa
que no es asi. Entonces, me ayudd a cambiar harto la
percepcion de ellos poh, que también es gente como
uno, que la ha pasado mal en la ciudad. Fueron
despojados de sus tierras, tuvieron que irse por
obligacién’ (Guacolda, 37 afios, Regién de La Araucania).

La ciudad de Santiago, como lugar que representa
oportunidades, tensiona también los imaginarios y los
deseos de retornar al Wallmapu. Algunas de las razones
son las que expone Beatriz:

‘“Qué me da ahora la ciudad? Todavia me sigue
brindando acceso a derechos bdsicos, calidad de [vida],
lo mismo que a mi hermana. Del empleo sabemos que,
tal vez, son mejores salarios que en otras regiones’
(Beatriz, 48 afios, Region Metropolitana).

Observamos que Santiago, en relaciéon al Wallmapu,
cuenta con mejores condiciones de vida para las mujeres
mapuche profesionales. De esta manera, aun cuando el
retorno forma parte de los deseos, no es suficiente para
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la toma de decisiones de regresar al Wallmapu. Cabe
recordar que el despojo histérico del territorio mapuche
ha generado condiciones de precariedad. Los viajes a la
ciudad, en contextos de precariedad, involucraron
diferentes etapas vitales para las entrevistadas, donde la
propia nifiez de las mujeres mapuche termina siendo
clave. De este modo lo recuerda Yolanda, cuando su
hermana se fue del lof para ir a la ciudad:

‘iNo! Por esto mismo que ella salio de jovencita a
trabajar a Santiago. Se fue a trabajar de asesora de
hogar [trabajo doméstico remunerado]. De aqui se fue
al tiro [de inmediato] para alld. Termind el octavo bdsico
[ensefianza bdsica completa que culmina alrededor de
los 13 afios]. Se fue ella, aqui en Tirua. Y alld tuvo un
accidente y fallecié’ (Yolanda, 38 afos, Region del
Biobio)

Yolanda relata el caso de su hermana (mas adelante el de
ella misma) que retornd sélo tras su muerte. Esos viajes
se presentaron como un destino casi seguro, dadas las
carencias econdmicas en el lugar de origen y la oferta
laboral mejor remunerada que ofrecid la ciudad de
Santiago. Sin embargo, los viajes en las épocas mas
actuales se han dado también para cursar estudios
superiores:

‘Entonces, yo igual la pensé harto, dije: jpucha! éQué
hago? Entonces, fue: ime tiro [lanzo] al rio no mds! Y
acepté esa beca, eran dos afios de estudio. Finalmente,
dije: jya, acepto! Entonces, me vine a Santiago, primer
afio en Santiago. No fue fdcil, porque yo venia del sur, ya
no veia a mis papds, no era de un fin de semana, era un
par de meses yo creo. Y en ese entonces, tampoco habia
celulares [teléfonos méviles], como lo hay hoy en dia’
(Sayen, 37 afios, Region Metropolitana)

Los viajes y motivaciones, en si mismos, también se
configuraron como estrategias de huida, en relacién a las
expectativas culturales de las familias mapuche sobre
mujeres y hombres. Por eso, Berta se fue:

‘A mi de nifia no me gustaba el campo, me cargaba, me
cargaba. jEh!, en ese tiempo uno no le decia machismo,
pero me cargaba, como lo que esperaban de las
mujeres, me cargaba que me impusieran que yo tenia
que casarme, que esperar a que uno iba a tener que
tener hijos. No, no me bancaba eso. Entonces, yo
siempre, mi mamd me recuerda, que yo le decia,
[imitando un grito]: ‘yo algun dia me voy a ir lejos y no
volveré’ [rie]. El arrebato de la adolescente, y después
me reconcilié con la ruralidad’ (Berta, 40 afios, Region
del Biobio).

Estas construcciones de género, a las cuales Berta
resistid, le impulsaron a diferenciarse de los modelos
‘tradicionales’” de familia hétero-normativa (Platero,
2012). Otras experiencias de las mujeres, en los viajes,

[5]

estuvieron dadas por la apropiacidon de sus tierras por
parte de sus hermanos, que se quedaron en las zonas
rurales. Este es el caso de la madre de Amalia:

‘Son como 12 hectdreas. Por mi mama fueron siete
hermanos. Como no todos tuvieron hijos, viven dos
sobrinos. Pero ellos, en vez de hacer trabajar la tierra, se
pusieron a plantar eucaliptus. jEso ya!, la tierra estd
mala, por un lado. Ellos se casaron y siguen viviendo ahi.
Son algo de 11 hectdreas’ (Amalia, 66 afios, Regidn
Metropolitana)

Si bien la tenencia de las tierras juega un papel
importante en la toma de decisiones de las mujeres para
retornar al Wallmapu, lo es también la posibilidad de
desarrollarse profesionalmente, aunque se generan
sentimientos encontrados en cuanto a los anhelos del
retorno, tal como indica Berta:

‘Por una directora que tuve, me llamaron para trabajar
en una consultora de comunicaciones estratégicas en
Santiago, para un proyecto, y era un proyecto de
conocimientos para el cambio, se llamaba, en cuatro
paises de Latinoamérica. Entonces, desde Santiago se
iba a hacer la direccion, y ahi habian [sic] personas de
media jornada. Era un trabajo muy moderno [rie]. Y ahi
estuve dos afios. jEh! todo el tiempo pensando en
regresar’ (Berta, 40 afios, Region del Biobio)

Berta expresa su deseo de retorno, que forma parte del
sentir de las didsporas (Hall, 2003). Surge la necesidad de
reencontrarse con su gente y su territorio, dando cuenta
de que la estabilidad y las oportunidades de desarrollo
laboral, para su profesidon, son las que le hacen
permanecer en la ciudad, aplazando temporalmente su
decision de retornar.

Los desgarros y transformaciones

Algunas mujeres manifiestan consciencia en cuanto a las
opresiones interseccionales que experimentaron en el
trabajo doméstico remunerado, a fin de reunir dinero y
cursar estudios superiores. Estas experiencias suscitaron
quiebres en sus historias:

‘iUff, terrible! Lo pasé mal! No tenia que ver con el trato
en si, sino por lo que significaba tener que atender a una
familia. Era nifiita, diecinueve afios, para mi era como
ver a una nifiita metida, de diez afios. Ademds, si bien es
cierto, uno trabaja en el campo y uno como que siente
que crece de golpe, y un montén de cosas, pero uno
sigue siendo una nifia por dentro poh super inocente,
inocente, inocente, en todo sentido’ (Guacolda, 37 afios,
Region de La Araucania)

Guacolda ofrece un marco comprensivo acerca de los
desgarros experimentados en el contexto del trabajo
doméstico remunerado. Manifiesta una consciencia
acerca de la situacién de vulnerabilidad que envuelve su
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experiencia (Butler, 2018). Habitar la ciudad tiene sus
propios cddigos y formas sobre las cuales se ocupa el
espacio y se interactuia en él, al igual que la vida en un lof,
que también tiene sus particularidades. Esos
conocimientos han requerido, para las mujeres mapuche,
esfuerzos en la interaccion, en la observacién y en el
aprendizaje, con procesos marcados por las exclusiones
sobre las cuales han debido desarrollar nuevos
repertorios no transmitidos o imaginados en sus familias:

‘Estaban otros personajes que no me acuerdo, y estaban
en el juicio ahi. jYa poh!, y me los presenté en el pasillo
y yo los veia todos los dias, pero ellos me saludaban.
Pero de repente no me saludaban, se iban a tomar café,
desaparecian en los break, nunca me invitaron, nunca
me dijeron: ‘ven o quién eres tu, por qué te interesa, por
ultimo, el tema’. [No! Dije: jya, bueno!, y me sentia mal’
(Graciela, 43 afios, Region de La Araucania)

Lo que experimenta Graciela en su contexto profesional,
da cuenta de la continuidad de lo colonial. Igualmente,
ocurre en la infancia de Josefina:

,Decian: jqué vamos a hacer nosotros! ¢ Qué podemos
hacer nosotros frente a esto, si somos, me decia, gente
de sur, gente que viene de otro lado? ¢Qué podemos
hacer nosotros? No, nos van a tomar en cuenta, no nos
van a creer, jno!l, jno!l, o prdcticamente, como no nos
van a validar frente a esta situacion, que somos nosotros
que venimos del campo, que venimos de y, de que, mds
encima que somos mapuche’ (Josefina, 37 afios, Region
de La Araucania)

El temor a la exclusién, la falta de escucha y la
discriminacion, fue lo que llevé a los padres de Josefina a
guardar silencio frente al maltrato que ella y su hermano
menor sufrian en la escuela, en Santiago. La sumision y el
silencio frente a las opresiones formaron parte de las
estrategias cotidianas para abrirse camino en contextos
de despojo estructural (Alvarado, 2016). Entonces, esa
sumision, silencio y timidez fragud los propios cambios,
tanto en ellas como en las generaciones que les
precedieron. La madre de Josefina seiiala:

‘Entonces (...), del tiempo que estuvo mi mamd, yo creo
que mi mamd creci6 al mil por ciento. Era una mujer mds
empoderada, que era capaz de expresar su opinion. De
hecho, empezd a expresar su opinion, empezo a ir a las
reuniones del colegio. Antes no iba, no iba a mis
reuniones. Después, empezd a opinar, empezo levantar
la voz, empezo a ver que era posible, que no siempre iba
a ser (..) tal vez discriminada o tal vez silenciada.
Entonces se empezo a imponer, a practicarlo en otros
contextos familiares’ (Josefina, 37 afios, Region de La
Araucania)

Como se aprecia en el caso de Josefina y su madre, las
opresiones o vulnerabilidades no se separan de forma

nitida de las resistencias, las que, a partir de dichas
vulnerabilidades, surgen (Butler, 2018). Es asi que, de
forma intencionada, algunas cambiaron asuntos
simbdlicos como la vestimenta, con el fin de adaptarse al
contexto socio laboral de la ciudad:

‘Eso de a poco lo fui aprendiendo, porque no iba en mi,
porque no era como que yo iba a decir jah, ya, me voy a
magquillar! No, era como que te exigian que tenias que
magquillarte y estar peinada, y formalmente vestida.
Entonces ahi, cambio el tema de vestimenta y, también
en uno poh’ (Sayen, 37 afios, Regidn Metropolitana)

Esto no es menor, ya que las experiencias de exclusiones,
vividas en términos de interseccionalidad, propician
cambios en cuanto a las valoraciones de aquello que ha
sido negado de valor, como lo son las corporalidades de
las mujeres mapuche en su composicion simbdlica.

Creacion y recreacion de practicas de resistencias
Las trayectorias educativas de las mujeres mapuche dan
cuenta de como las desigualdades forman parte de sus
experiencias. Asi lo recuerda Graciela, en cuanto las
vivencias de ella, de sus hermanas y sus hermanos:

‘Entonces, ya era suficiente que nos discriminaran
nuestra propia cultura. Y entonces ella dijo: ‘no puede
ser asi’, y cred su propia organizacion de jovenes
mapuche. Tenia un programa radial y nosotros, como la
seguiamos a ella, empezamos a aprender también. Nos
llevaba a clases de mapudungun’ (Graciela, 44 afios,
Region de La Araucania)

La adaptacién frente a las dificultades son claves en las
experiencias de las didsporas (Hall, 2003). Si bien
constituyen verdaderos desgarros en sus historias, se
trata también de momentos vitales significativos que
ayudan a forjar sus resistencias para mirarse a si mismas,
pero también para reflexionar en cuanto a los contextos
de lo rural y lo urbano, y su influencia en estas
construcciones de consciencia de lucha, como lo expresa
Isolina:

‘Entonces, nos queddbamos no mds con las pantuflas
[babuchas] en las salas, y los zapatos, todos debajo de
la estufa y los calcetines, todos alrededor, echando
vapor [rie]. Y asi me acuerdo que estdbamos en las
clases. Era totalmente asi, distinto. Y, sin embargo, yo
creo que igual sirvié, yo creo para, ‘porque yo creo que
eso fue lo que sirvié, para el arraigo identitario que
tengo, de haber vuelto’, “yo no sé si tal vez me hubiera
sentido orgullosa de ser mapuche si me hubiera
quedado en Santiago’ (Isolina, 32 afios, Region de La
Araucania)

El orgullo mapuche ha sido una base para Isolina, como lo
expresa en la cita anterior. Es este orgullo el que la
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impulsa para resistir frente a las opresiones que afectan
a las personas mapuche, mdas aun si son mujeres,
resistiendo no sélo como mujeres, sino como una unidad,
articulando lo politico con sentido colectivo (Duquesnoy,
2015). De este modo, Isolina forjé su compromiso
politico, mostrando cdmo la educacién, si bien ha
implicado vivencias de exclusién social en la historia de
las mujeres mapuche, ha facilitado el acceso a la
literatura sobre el colonialismo. Eventos como estos son
oportunidades para construir una resistencia frente a las
estructuras de despojo, como lo recuerda Soraya:

‘Accedi a este conocimiento sobre el colonialismo y toda
la critica que hay. Entonces, uno acumula rabia,
acumula rabia, enojo. Entender que el despojo no fue
solo de tierra, sino de conocimiento. Muy vagamente
todo, y luego volvi, terminé la beca, y volvi a Temuco con
super pocos ahorros; yo nunca habia sido cesante. Si
estuve en Santiago dos afios, tuve la beca, volvi, ahorré
muy poco, pero tenia como pa’ [para] tres meses y volvi
a Temuco con la misma idea de, de, de buscando
trabajar (...). Yo no tenia claro en qué, pero yo queria,
[rie] queria trabajar en el campo. Me gusta mucho la
ruralidad, me reconcilié con la ruralidad’ (Soraya, 40
afios, Regidn del Biobio)

Desde lo emocional, la rabia, que suele entenderse como
un aspecto negativo y de estancamiento de los procesos
de cambios, particularmente en lo psicosocial, es también
un motor que moviliza las rupturas de las condiciones de
injusticia (Butler, 2018). Esta rabia ha impulsado a varias
mujeres mapuche a reivindicar espacios de resistencias
(Garcia-Mingo, 2017), como ha sido el caso de Soraya.
Entonces, la rabia, en su justa medida, impulsa
resistencias y luchas que transforman la vida de las
personas vulneradas cotidianamente, particularmente en
el caso de las mujeres (Butler, 2018). El conocimiento que
cultiva Soraya, al alero de su formaciéon académica, le
permite mirar en perspectiva el despojo colonial del cual
ellay sus familiares, han sido victimas a manos del Estado
y parte de la sociedad chilena. Estos conocimientos le
permiten, a su vez, generar un proceso de cierre frente a
la distancia establecida por ella con el mundo rural del
cual proviene.

La formacidén profesional para las mujeres mapuche no se
visualiza como una oportunidad de mejora individual,
sino que se transforma en un compromiso para su propio
pueblo, en cuanto a las opresiones que lo aquejan. Esto
movilizé a Graciela a seguir una carrera de educacion
superior:

‘La unica carrera que era distinta y que me daba la
oportunidad de trabajar y de estudiar, era Derecho, y
dije: jya poh, Derecho! Si lo que conversabamos
siempre, se necesitan abogados, hay que ver el tema
indigena, hay que aprender qué, cudles son nuestros
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derechos. En ese tiempo ya estaba el Convenio 169, eh,
en, estaba en... vigente, pero no en Chile, recién nos llego
el 2008. Yo en el 2003 empecé a estudiar Derecho, pero
si estaba en otros paises ya vigente el Convenio 169, ya
estaba la Ley Indigena, que habia sido modificada en el
afio 1993. Entonces, todo eso era necesario aplicarlo’
(Graciela, 44 afios, Region de La Araucania)

Graciela muestra en su testimonio cémo la decision sobre
qué profesidn seguir no fue casual, sino que planificada,
con un claro objetivo politico reivindicativo para su
pueblo, para que su gente, oprimida, tenga acceso a la
justicia, ya que sus luchas no sélo son por el acceso a la
educacidon. Las mujeres mapuche profesionales, han
debido disputar espacios sociales con personas de clase
social acomodada, blancas y hombres. La carrera de
Derecho, suele ser un espacio masculinizado,
interseccionalidades que suponen una clara necesidad de
consciencia de clase, de género y de raza para ellas:

‘El hecho de que de pronto aparezca y, yo creo que para
ellos igual ha sido un poco écémo decirlo?, un poco
chocante, que de pronto empiezan a llegar estos
mapuchitos, de abogados. Estdan acostumbrados a que
personas de su situacion econémica vayan llegando a
estos lugares, que fueran abogados, porque igual es una
carrera de gente de plata. Y sigue siendo, porque
équiénes van a ser jueces? jSon ellos! Si, los pobres, los
mapuche, excepciones hay, si, pero es la excepcion’
(Guacolda, 37 afios de edad, Region de La Araucania)

Esta consciencia que expresa Guacolda, supone una lucha
cotidiana por resistir en un espacio profesional no
constituido para las mujeres mapuche. Tal como lo
explica en su relato, se trata de una clara exclusion que
obstaculiza el avance en el desarrollo de una carrera
profesional, dentro de un espacio que la discrimina. Asi,
los méritos académicos o profesionales no son
suficientes: se trata de condiciones dadas por
procedencias de clase social, género y raza, tensiones que
las vive también Josefina, en el ejercicio de su profesidn:

‘Siento que en el contexto profesional estd muy cargado
esto, desde el poder ‘ya no puedes llegar a estas familias
de esta forma’. Y me ha pasado mucho, pero cuando te
encuentras con otros colegas que también tienen esta
vision, te permite fortalecerte mucho mds y te dices:
‘tengo que sequir luchando’. De la percepcion que tienen
los otros tengo que hacer vdlida esta forma de ser
mapuche, de validarte en los distintos contextos en los
que te estds relacionando’ (Josefina, 28 afios, Regidn de
La Araucania)

Josefina se desafia a si misma, en un posicionamiento de
sus saberes mapuche en el propio proceso de
acompanamiento de familias que son atendidas en los
programas sociales, en los que se desempefia como
profesional. Sin embargo, como evidencia, se encuentra
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con diversas resistencias de sus pares profesionales. Es la
razon que la impulsa a crear un espacio de resistencia
colectiva con otras y otros profesionales mapuche. Es el
sentido comunitario y de hermandad el que Josefina
aprendié a significar, en el marco de su formacién como
mujer mapuche. Lo mismo se observa en la trayectoria de
Rayen:

‘Porque ser mapuche es, super dificil, y sobre todo en
estos contextos mds contempordneos. El mapuche no es
solamente decir ‘yo soy mapuche’ porque pa’ [para] mi
es eso. Algunas personas dicen: ‘yo soy mapuche, soy
mapuche’. Pero cuando tu vives en un lof o en una
comunidad, el ser mapuche te conlleva muchas, muchas
formas, muchas’ (Rayen, 39 afios, Region de La
Araucania)

Rayen explica lo complejo que es identificarse como
mapuche, y que existan normas y practicas colectivas que
propician exigencias, renuncias y desafios que van mas
alla de la toma de decisiones personales. Se trata de una
construccién colectiva de vida. Esto es relevante, toda vez
que se observan resistencias que acontecen en las
consciencias y vidas cotidianas individuales de las actoras,
pero también como resistencias comunitarias, segun lo
expresa Rayen. De este modo, identificarse como mujer
mapuche involucra tensiones al interior de los /of, los que
exigen un posicionamiento colectivo que intersecta con
otras reivindicaciones, como pueden ser las de género.

La academia se presenta como un lugar que, de forma
paulatina, incorpora la necesidad de abrir espacios para
que personas de diversos grupos humanos y culturales,
excluidos histéricamente, accedan a ellos, como sucede
con las politicas de acceso igualitario en América Latina
para personas de pueblos originarios o
afrodescendientes (Mato, 2014). No obstante, el acceso
a la universidad y a las politicas internas para propiciar el
respeto y valoracion de la diversidad cultural, son una
lucha pendiente (Mato, 2014). Por eso, algunas mujeres
mapuche académicas han decidido contribuir:

‘Entonces, hice este ‘gesto’ que te mencionaba
anteriormente, de saludar en mapudungun [lengua
mapuche], presentarme en ‘mapudungun’. Ahi, delante
de todos los rectores ahi reunidos, y eso genera un
espacio donde nadie habla mapudungun, que te miren
con un josea!: ‘¢qué pasa aqui?’. Y bueno, de ahi que mi
planteamiento dentro de la universidad pueda
considerar estos elementos, que son parte de los pueblos
que preceden a las naciones, digamos, a las republicas
instaladas, a los estados. Tienen que estar presentes en
las  universidades’ (Maribel, 44 afios, Regién
Metropolitana)

Con ello, Maribel asume una posicién de resistencia
frente a las invisibilizaciones generadas en los espacios
universitarios, en relacion a la diversidad sociocultural
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que ella misma representa en su calidad de académica e
investigadora. Una ‘interrupcion’ que ella genera es
posicionarse como una mujer mapuche y hablar la lengua
ancestral de su pueblo. También, ella es consciente del
efecto que provoca su ‘gesto’ dentro de los espacios de
poder y en la toma de decisiones directivas en estas
instituciones universitarias. Se trata de una resistencia
gue piensa y actla por un reconocimiento de su pueblo y
de si misma, porque es ella quien se visibiliza, y, es a
través de ella que otras y otros son visibles en el espacio
universitario y profesional.

Discusion y conclusiones

Las mujeres mapuche profesionales, que viven la didspora
o han retornado al Wallmapu, desarrollan diferentes
procesos de consciencia en cuanto a las opresiones dadas
por razones de clase, raza y género. En sus vivencias
cotidianas despliegan formas de resistencias para
interpelar las estructuras coloniales, patriarcales vy
clasistas que enmarcan sus experiencias sociolaborales,
no siendo el Unico ambito en el cual han debido resistir.
Se pueden destacar resistencias en espacios familiares,
sociales y educacionales, campos de significado que se
transforman en espacios de disputas identitarias y de
género.

La interseccionalidad, en cuanto matriz de opresién (Hill
Collins, 2012; Platero, 2012), opera de forma simultanea,
tanto en las experiencias diaspéricas como en las de
retorno. Algunas de ellas ejemplifican cémo las
opresiones de raza, clase y género se conjugan en los
contextos en los cuales interactian, lo cual es evidente
sobre todo en el mundo del trabajo. Tal como algunas de
las mujeres expresan, el mundo rural, las tradiciones y los
significados construidos, en cuanto a mujeres mapuche,
forman parte de las tensiones que afrontan. De hecho,
algunas se resisten a estas construcciones transformando
sus posicionamientos politicos, mientras que otras
generan procesos de reconciliacién, en el marco de la
comprension de una historia de opresiones colectivas
hacia el pueblo mapuche, reivindicando luchas
anticoloniales y anticapitalistas.

Los espacios socio-ocupacionales son vividos por las
mujeres actoras de este estudio como oportunidades de
reivindicaciéon de identidades subalternizadas e
invisibilizadas. Se trata de lugares de desigualdades de
género, clase y raza, pero también de lugares en disputa
con otras identidades y poderes. Asi, para algunas
mujeres, el trabajo, en tanto lugar de desarrollo
profesional, potencia el orgullo cultural, conectando sus
memorias con las luchas presentes (Rivera, 2018).
Retornar al Wallmapu, es una decision basada en las
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posibilidades de aportar desde sus profesiones, con vy
para su gente, en la lucha por la justicia social. En
ocasiones, también, convocan a otras personas mapuche
y personas con consciencia igualitaria sobre los derechos
humanos y el reconocimiento de la diversidad
sociocultural. Esto se aprecia, por ejemplo, en el uso de la
lengua mapuche o mapudungun, en tanto revitalizacion.
Una de las mujeres, en una universidad, interpela a las
autoridades en mapudungun, exigiendo la presencia de
personas mapuche en estas instituciones, tratandose, de
ese modo, de un acto de resistencia politica comunitaria
(Duguesnoy, 2015). Elegir profesiones que queden al
servicio de su pueblo -como seguir estudios de Derecho-,
es otra cara de esta resistencia diaspdrica. Se trata de
valorar lo que histéricamente ha sido negado vy
menospreciado, pero también, estas experiencias ponen
en evidencia que una profesidon no las ampara del todo
frente a las vivencias de exclusiones coloniales, clasistas y
patriarcales.

Las experiencias de las mujeres mapuche profesionales
de las regiones estudiadas, dan cuenta de que alcanzar
una profesibn no ha sido una tarea sencilla,
experimentando muchas de ellas precariedades laborales
y vulneraciones de derechos en trabajos vaciados de valor
social, como sucede con el trabajo de casa particular
(Millaleo, 2011; Nahuelpan, 2013). Con esto, las
trayectorias diaspdricas de exclusidon de ciertas mujeres
mapuche tienen puntos de encuentro con las de otras,
aunque ciertas exclusiones, siendo siempre duras, se
comprendan como mas sutiles. Los viajes emprendidos
desde el Wallmapu hacia la ciudad, para la formacion
académica, demuestra que Santiago sigue siendo un
fuerte espacio de expectativas, anhelos y deseos por
mejorar las condiciones de vida que el post despojo ha
causado en el pueblo mapuche en general, y en las
mujeres en particular. Las practicas y discursos de
rurbanidad, aqui, muestran que lo urbano y lo rural se
entrecruzan (Michelleti et al., 2019).

Los espacios diaspdricos son, ante todo, campos de
desigualdad que afectan en mayor medida a las mujeres
(Brah, 2011). De alli que varias de ellas, a partir de las
propias vulnerabilidades que atraviesa su vida (Butler,
2018), construyen luchas y resistencias en los mismos
espacios en los cuales han sido vulneradas. Ocupan
lugares subalternos y, desde alli, sus voces interpelan
estas desigualdades. Entonces, no es suficiente cautelar y
focalizarse en el mero acceso de las mujeres mapuche a
la educacién superior, sino que también urge considerar
las trayectorias de vida que las personas subalternizadas
experimentan  cotidianamente en los espacios
universitarios (Mato, 2014). En la academia, la voz de las
mujeres necesita contar con mas espacios de resistencia
y revitalizacién, incluso mas que las de quienes les
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investigamos. Aun asi, las mujeres, desde estos espacios
casi invisibles social y politicamente, alzan sus voces y
ponen en practica sus conocimientos mapuche para
enfrentar las diversas vulnerabilidades. Son sus propias
experiencias de desgarros las que llevan a construir
transformaciones de si mismas y de otras en los espacios
socio ocupacionales en los que se desenvuelven.

La perspectiva de género interseccional (Brah, 2011;
Curiel, 2007; Hill Collins, 2012; Platero, 2012), muestra
que las luchas de las mujeres mapuche, por razones de
género, se construyen en conjunto con sus luchas
antirracistas (Cumes, 2014; Curiel, 2007; Tapia, 2018). A
la vez, existen tensiones que se intersectan dentro de su
propio pueblo, donde se condensan luchas por
reivindicaciones de derechos con aquellas de caracter
antirracista y anticapitalista, las cuales involucran a su
propio pueblo (Garcia-Mingo, 2017). De esta forma, lo
colectivo y lo individual, dialécticamente, se transforman
en un proceso de posicionamiento politico de las mujeres
de las primeras naciones en determinados espacios,
adoptando, especificamente, el caracter de lucha y
resistencia feminista. Esta lucha tiene matices propios, en
cuanto al despliegue de las resistencias que son dificiles
de comprender dentro de los propios movimientos
feministas blancos (Tapia, 2018), lo cual permite advertir
la complejidad de la problematica y su nombramiento.

Desde los aportes de la perspectiva de género
interseccional, concluimos que es la consciencia sobre las
opresiones y exclusiones sociales, coloniales, de género y
de clase, la que promueve gestos de resistencia por parte
de las mujeres mapuche, quienes despliegan,
cotidianamente y por medio de sus practicas discursivas,
el devenir diaspdrico y la resistencia. Esta condicion
transforma sus interacciones sociales, y dado ello, no se
trata solamente de las resistencias desplegadas hacia la
sociedad occidental, sino de la resistencia que se
despliega al interior de sus propias familias y territorios.
Familia y territorio representan las construcciones de
género que las mujeres mapuche buscan transformar, en
espacios de mixturas de estas luchas que coexisten con
practicas de resistencia, en los lugares colectivos vy
tradicionales mapuche. También, las mujeres mapuche
propician  transformaciones que interpelan las
construcciones sociales de sus procesos tradicionales de
socializacion. Con encuentros y desencuentros, las
resistencias de las mujeres mapuche profesionales
desafian las estructuras que las excluyen, y son semillas
que vuelan hacia las nuevas generaciones para germinar
unay otra vez.
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